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SZILVESZTER LASZLO SZILARD

TRANSZCENDENCIA A MODERN FILOZOFIABAN
ES KOLTESZETBEN?!

Babes—Bolyai Tudomanyegyetem, Kolozsvar
szilveszter.laszloszilard @gmail.com

Immanuel Kant filozéfiajaban a transzcendencia szorosan ¢sszefiigg a meg-
ismerés hataraival, a tapasztalaton tuali val6saggal, ,a tiszta ész” szadméra hozza-
férhetetlen tertiletekkel (Kant 2009). Az ész gyakorlati hasznalatdban a transzcen-
dens eszmék fontos szerepet kapnak, kiilonosen az erkolcsi torvények megalapo-
zéasaban, hiszen a szabadsag, a halhatatlanség és Isten léte az erkolcsi cselekvés
posztulatumaiként jelennek meg (Kant 2004). Szerinte tehéat a transzcendens
fogalmak nem lehetnek a tudomanyos megismerés targyai, &m mégis kulcsszere-
pet jatszanak az emberi élet értelmezésében. A transzcendentalis filozéfia célja
éppen annak feltarasa, hogy milyen feltételek teszik lehet6vé a tapasztalati meg-
ismerést, mikozben sikeriil elkertilni a spekulativ metafizika csapdait.

A 20. szazadi filozé6fiaban, Karl Jaspers értelmezésében a transzcendencia
az emberi lét alapvet6 kérdéseire adott azon valaszként jelenik meg, amely meg-
haladja a racionalis gondolkodas kereteit. Néz6pontjdbol az ember csak bizo-
nyos mértékig van aldvetve a természet torvényeinek, hiszen teremtettségének
tudatositdsaban felismerheti szabad dontéképességét, mely édltal megtalalhatja
onmagét. Az Istenhez valé kapcsolédas egyszerre forrasa és mértéke is ennek
a szabadsagnak: ,, A szabadsidg magaslatan, ahol tevékenységiink nem a termé-
szeti torvények altal elkertilhetetlen események kiilsé kényszere kovetkeztében
mutatkozik sziikségszertinek, hanem egy mast-nem-akarés bels6é belétasa ko-
vetkeztében, tudatossa valik szamunkra, hogy a transzcendens altal szabadok
vagyunk. Minél inkabb szabad az ember, annél bizonyosabb szdmara az Isten”
(Jaspers 1972. 120.). Néz6pontjabdl Isten abszolit transzcendens a vildghoz ké-
pest, ugyanakkor rejt6zkodé is, hiszen az altalanositas és a teljes megértésre vald
torekvés gesztusai el6l minduntalan kitér, és még nagyobb tavolsagra keriil a ki-
l1étét erészakosan felfedni akaré embertdl.

A kortérs fenomenoldgia oldalarél kozelité Jean-Luc Marion a transzcenden-
ciat tapasztalatként értelmezi, amely meghaladja a szubjektum befogad6képessé-
gét, és az isteni ajandékozas formajédban nyilvanul meg. Az adomany elsébbsége

1 Atanulmény a Magyar Mtivészeti Akadémia Mivészetelméleti és Médszertani Kutatdintéze-
tének tdmogatasaval késziult.
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néla azt jelenti, hogy a 16t helyett az adas aktusa kertl k6zéppontba, ebben pedig
az én nem autondém megismerdként, hanem befogadéként van jelen. Marion sze-
rint a transzcendencia nem csupan filozéfiai kérdés, hanem egzisztenciélis tapasz-
talat, mely az individuum 6nétadésaban és befogadasédban valésul meg. A ,telitett
jelenségek”, mint példaul a miivészet, a szeretet vagy a vallasi élmény, olyan inten-
zitassal birnak, hogy azok tilcsordulnak a hagyoményos megértési kategéridkon.
A transzcendencia tehat nem pusztan egy objektum, hanem maga a feltétlen ado-
manyként megélt isteni jelenlét. Ez a megkozelités végsé soron az embert a befoga-
das/elfogadas aktusaban hatarozza meg, amelyben a transzcendencia nem kiviilrél
érkez6 ideaként, hanem a létezés alapvetd feltételeként mutatkozik. Marion értel-
mezésében az Isten misztériuméra vonatkoztathaté kovetkeztetések csakis az em-
bernek az isteni intencionalitas felismerésére torekvé tapogat6zo6 viszonyébdl szar-
mazhatnak. Ha nem Isten Szelleme, hanem a magunk szelleme szerint probaljuk
megismerni Istent, az csakis tévitra vezethet minket. Pal apostol korinthusi levelét
idézi annak az igazolasara, hogy a ,vilag bolcsessége” és ,Isten bolcsessége” nem
esik egybe egymassal, s6t a kett6 kozott konfliktus van, ami az emberi megértésben
radikalis ellentétekhez vezet (Marion 2016).?

Ezzel a kovetkeztetéssel pedig lényegében eljuthatunk addig a kérdésig,
hogy vajon a felvildgosodas utani modern filoz6fia transzcendenciafogalma nem
tal képlékeny-e ahhoz, hogy Isten és ember keresztény hagyomény szerinti kap-
csolatéra is érvényesnek tekintsiik azt? Richard Kearney szavaival: ,,Vagyakoza-
saink istenének nevében talan nem veszitink-e el valamit a szeretet Istenébdl,
aki megadott id6pontokban nagyon hatarozott neveket, formékat és cselekedete-
ket vesz fel, a caritas és kenosis Istenébdl, aki meggyo6gyit bizonyos nyomoréko-
kat és konkrét példazatokat mond, aki azért jon, hogy életet hozzon itt és most, és
béségében hozza azt?” Vajon nem tévesztjikk-e 0ssze Isten méssagat ,mindennel
és mindenkivel, ami nem Isten, ezaltal kompromittalva Isten egyediilall6 transz-
cendencidjat?” (Kearney 2001. 74.).°

Egy masik néz6pontbol a kortars amerikai filozéfus David Bentley-Hart arra
hivja fel a figyelmiinket, hogy a transzcendens vilagszemlélet visszatérése a 20—
21. szdzadban ahhoz a felismeréshez kapcsolhatd, hogy a val6sag nem mertl ki
az anyagi dimenziéban, hanem egy mélyebb, spiritudlis jelentés is athatja. ,Min-
den eddigi civilizaci6é valamiféle szent kozmikus vizi6é koré épiilt, amely lelki
kornyezetet és 1étfontossagt 6sztonzést nyujtott a miivészetek, a filozoéfia, a jog,
a kozintézmények, a killonboz6 kulturalis forradalmak szamara. Hogy valaha 1é-
tezhet-e szekularis civilizaci6 — nem csupan egy szekularis tarsadalom, hanem
egy olyan civilizaci6, amely teljes mértékben vilagi elvekre épiil —, az még kér-
déses. Annyi bizonyos, hogy eddig az emberi értelem és képzelet kétségteleniil

2 Sajét fordités.
3 Sajat forditas.
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legfenségesebb vivményai olyan vildgokban szulettek meg, amelyeket valamiféle
transzcendens igazsag viziéja formalt” (Bentley-Hart 2013. 6.).%

1. A felvilagosodas uténi filozofia torekvéseit Molnar Tamas a Filozdfusok iste-
ne cimd, eredetileg angol nyelven megjelent konyvében® a kozépkori és kora tjkori
alkimistak, hermetikusok és szabadkémitivesek tevékenységeihez hasonlitja, akik
az anyagi és szellemi 16t 6sszefiiggéseinek magikus feltarasaval és megismerésével,
a foldi és égi, isteni és emberi ellentétének egybeolvasztasaval, illetve a val6sagra
valé szimbolikus rahatas 4ltal képesnek itélték a beavatott szubjektumot arra, hogy
a vilagegyetem miikodését befolyasolni tudja. Bar latszélag a kétfajta irdnyultsig
nagyon eltér egymastol, azéltal, hogy a modern filozofia a kiilonb6z6 eszmei rend-
szerek, elméleti konstrukciék, valamint az emberi ész nevében az egyéni és tar-
sadalmi szemlélet megvéltoztatasat tizi ki célként, a torténelem alakulasat pedig
befolyasa ala kivanja vonni, szellemi szinten ugyanarra torekszik, mint az alkimia
vagy a hermetikus iskoldk. Ebben a viszonyban — Molnar meghatéarozasat hasz-
nalva — az ember mar nem az Gton levé keresztény életzarandok (viator),® hanem
a beavatott (comprehensor) szerepébe helyezi magét, aki az isteni tudas birtokaban
onmaga is teremt6vé szeretne vélni (Molnar 1996. 60.).

Amennyiben alaposabban megvizsgaljuk a kérdéskort, hasonlé torekvések
érvényesiilésére talalhatunk a modern magyar irodalmi, poétikai hagyomanyban
is, a felvilagosodéstol kezd6édben — Kazinczy, Batsanyi vagy Csokonai koltésze-
tétél — a romantikus nemzedékek — Vorosmarty, Pet6fi, Arany Janos versein at —
a 20. szazad els6 feléig. Elég itt talan Batsényi Janos A IGtd, Csokonai Vitéz Mi-
haly Marosvasdrhelyi gondolatok cimt szovegeire vagy Petéfire, a Nemzeti dal,
a Foltamadott a tenger, az Akasszdatok fel a kirdlyokat szerz6jére gondolnunk.
Nyilvédn a korabbi korszakok koltészetében is taldlhatunk hasonlé szemléletre
példat, mint ahogy az ékori vagy a kozépkori filozofia és misztika is tartalmaz
a vilag magikus befolyasolasara alapozott, agnosztikus vagy az ember irant ko-
zOmbos teremtdre vonatkozd panteisztikus tanitasokat. Alapvetéen azonban
csak a felvildgosodas utan sziiletik meg az a fajta alkotdi tudatossag, amelyben
a kolté minden reményét a tarsadalom radikalis és tiirelmetlen megvaltoztata-
séba helyezi, azzal a hittel, hogy a szubjektumnak nemcsak lehet6sége, hanem
egyenesen isteni feladata is a fennall6 vildgrend megujitésa, a tdrsadalom meg-
valtoztatasa, az emberiség megvaltasa.

A 18. szazadtol kezdédden tehat az irodalomban jelen van a szé pozitiv ér-
telmében vett agitaci6 és propaganda, amely a vilag mtivészetek altali megujita-
sénak lehet6ségére mint sajatos eszkatologikus feladatra mutat ra. Ez a nézépont-
valtds nem az isteni igazsdgossag elfogadasan, a Biblia torténelemszemléletén

4 Sajat forditas.

A m eredeti cime angolul: God and the Knowledge of Reality (1993).

6 Az életzarandok fogalmat, a Krisztusban ujjasziiletett emberre vonatkoztatva Szent Agoston
De Civitate Dei [Isten varosarél] cimi konyvében talaljuk meg els6ként ebben az értelmében
(Agoston 2006. 265-266.).

(<]
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vagy a keresztény uidvtorténeten alapul, hanem a filoz6fia, a tarsadalomtudomaé-
nyok vagy a természettudomanyok modern képvisel6inek allaspontjat, a szeku-
larizalt Eurépa 14j politikai eszméit, a szocializmus, nacionalizmus, liberalizmus
gondolatrendszerét koveti. Egy ilyen kontextusban Kantnak, Hegelnek, Nietz-
schének, Humboldtnak, Marxnak, Darwinnak vagy Freudnak az irodalomra,
ezen belill pedig a modern magyar koltészetre gyakorolt hatdsat éppoly nehéz
lenne figyelmen kiviil hagyni, mint a keresztény vilagszemléletet Balassi Balint,
Rimai Jdnos vagy Zrinyi Miklds verseiben.

A 20. szazadban, és kiilonosképpen az elsé vilaghabort uténi idészakban
azonban ez a fajta kolt6i identitds a magyar lirdban is mély valsaghoz vezet,
mely egyiitt jar a modern individuum elidegenedettségének és egzisztencialis
maganyanak érzésével, valamint a szerz6 autentikussagaba, a koltészet erejébe
és a nyelvi kifejezhet6ségbe vetett bizalom elvesztésével. Az agnosztikus ,,profé-
taszerep” megszlintével parhuzamosan pedig létrejon egy jellegzetesen 20. sza-
zadi poétikai-filozéfiai alkotasforma: a transzcendens kapcsolat Gjrateremtésére
vagy6 vagy annak pillanatnyisagat szenvedésként megélé hianykoltészet, az Gn.
sistenkeresd” vers. Ezekben a szovegekben tobbnyire nincs meg az a hit, biza-
lom és bizonyossagtudat, amely a felvildgosodas el6tti liraban még egyértelmi-
en érvényesiilt, mint ahogy a kezdeményezés eredményessége, az Istenre vald
ratalalas élménye is sok esetben elmarad. Annyiban viszont radikalis valtozast
jelent, amennyiben az individuum a szakralishoz val6 viszonydban a beavatott
(comprehensor) helyzetébdl visszakeriil az tton 1évé, zarandok (viator), illetve
— Molnéar Tamas kategéridit kib6vitve — a blinband, valloméstévé (confessor) sze-
repkorébe. Van tgy, hogy ugyanazon kolt6i életmiiben mindkét vagy mindhé-
rom irdnyultsdg, a beavatott, a zardndok és a valloméstévé szerepkor egyarant
megjelenik. Példaként elég itt csupédn Jozsef Attila koltészetére gondolnunk, aki
az 1924-es En dobtam kezdetd avantgard vers (6n)ironikus soraitél: ,Maholnap
Jehovak lesziink, hogy emberré teremtsitk magunkat Gjra” eljut az 1937-es Tu-
dod, hogy nincs bocsdanat, a Karéval jottél, majd Az Isten itt allt a hatam maogott
felismerésig (lasd: J6zsef 2002. 190., 487., 506., 501.).

2. Az ember szakrélis vagyanak, a lélek transzcendens torekvéseinek szim-
bolikus abrazoldsa — a horizontélis és vertikalis dimenzidk megkiillonboztetésé-
vel — t6bb 20. szédzadi gondolkodé munkajéban is megjelenik, példaul Carl Gus-
tav Jung személyiségpszicholdgiajaban (Antalfai 2007), Albert Camus filozofiai
és irodalmi szovegeiben (Hankovszky 2005) vagy Paul Ricoeur hermeneutikai
értelmezéseiben (Abel 2011).

Camus irasaiban a remény horizontélis és vertikélis irdnyultsagaro6l beszél,
amely arra vonatkozik, ha az ember ,nem élhet hiv6 sz6 nélkil”, vagyis nem
adja fel a hitet, hogy az életének célja, rendeltetése van. Nézépontjabdl a hori-
zontélis remény a torténelem kiteljesedésébe vetett bizalmat jelenti, annak az il-
lazigjat, hogy a vilag, a tdrsadalom alakulasa a rend felé halad, vagyis a civiliza-
cio6 és a kultira egyre jobban meg tudja teremteni azokat a feltételeket, amelyek
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az egyéni és kozosségi jollét, a boldogsag, a szabadség vagy az élet mélt6sagahoz
kapcsolddnak. A vertikalis remény ugyanebben a gondolatkorben a vallasos hitre
vonatkozik, arra a bizalomra, amely az embert az Istenhez és a kegyelem elfoga-
dasédhoz kapcsolja. Bar a rendezettség irdnti természetes s6vargasbdl és egy fel-
s6bb célhoz, 1étez6hoz valé kotédés vagyabdl szarmazik, Camus szerint mindkét
irdnyultsag tévatra vezet, hiszen figyelmen kiviil hagyja az élet alapvetéen kao-
tikus, abszurd jellegét, és ugyantgy az illazidkra hagyatkozik, mint az idealista
torténelemszemlélet. Ebben az értelmezésben tehat mind a vertikélis, mind pe-
dig a horizontalis remény ,filozéfiai ongyilkossdg”, hiszen az ember barmelyiket
is valasztja a kett6 koziil, azzal a valésagot tagadja meg, és egy illizidba kapasz-
kodva kilép a sajat jelenval6 vilagabol.

Hankovszky Tamas szerint azonban ez az éllaspont egyrészt azért sarkitott,
mert mindent aldrendel a raciondlis tapasztalatnak, masrészt pedig mert csak két
egymassal radikalisan ellentétes 1étpoziciét ismer: a vildgban ,hivé sz6” nélkil
él6, 1éte abszurditésat sajat belatasdban, Szisziiphoszként tudatosan véllalé indi-
viduumot (v6. Camus 1972), illetve a jelent elutasité, illtziokban é16, reményke-
dé ember tipuséat: ,,Camus azért polemizalt a kereszténységgel, mert tévesen ugy
vélte, az til akar 1épni azon, ami adott, és egy »masik orszagra« vagyik ahelyett,
hogy hti lenne a Foldhoz. Ugy latta (és talan nem csak a sajat hibajabol), hogy
a keresztények a transzcendencidba menekiilnek ebbdl a vilagbdl. [...] A keresz-
tény nem ismer rd 6nmagaban az ongyilkosra, aminek Camus a reménykedét
abrazolja, hiszen 6rommel él a Foldon, annak ellenére, hogy az ¢rok életben is
reménykedik” (Hankovszky 2005. 173-174.).

A modern magyar koltészetr6l sz6l6 rovidebb elemzésében Tornai Szabolcs,
Carl Gustav Jung mitoszelmélete alapjdn a szimbélumok és a transzcendencia
kétféle kiterjedéséhez kapcsolédéan két kiillonb6z6 miivészetszemléletrdl beszél.
A horizontélis iranyultsag az ego zartsdgat a miivészet altal az evilagira valo tel-
jes nyitottséggal és kisugérzéssal bontja meg, ezzel a gesztussal éri el az emberi
lét kiteljesitését, mig a vertikalis viszonyban a val6sagbol valé kilépés, vagy leg-
alabbis az erre val6 torekvés altal (Tornai 2018).

A horizontalis irdnyultsdg az emberi 1ét idébeli és térbeli kiteljesitéséhez,
a vilaggal létrejové egyesiilés gondolatdhoz kothets. Ugyanakkor a tér és id6 sze-
mélyes korlatait az univerzummal valé azonosulas altal prébalja meghaladni.
A vildgot annak esztétikai modalitésa fel6l megkozelité — elsésorban Friedrich
Nietzschéhez kapcsoléd6 — materialista filozofia, illetve a 1ét értelmét és az em-
beri élet céljait vizsgalé agnosztikus koltészet sorolhat6 ebbe a kategoriaba. Né-
z6pontunkbol viszont ide tartoznak mindazok a torekvések, amelyek az 6nmeg-
valtas gondolatara épiilnek, vagy a szakralis irdnti s6vargast a hit és az Istennel
val6 kapcsolat lehetetlenségében élik meg. Jean-Paul Sartre ateista filozéfiaja ezt
a fajta transzcendens iranyultsdgot az egzisztencialista humanizmusban talélja
meg, vagyis abban az attitidben, amikor az ember 6nmagabdl kilépve, Gnmagéan
kiviili céloknak rendeli ala az életét: ,Az ember lényegéhez tartoz6 transzcen-
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dencidnak — nem az isteni transzcendencia, hanem az énmagébdl valé kilépés
értelmében véve — és az ember 6nmagaba zartsagat cafold, de az emberi minden-
ségben valé jelenlétet hangsilyozo szubjektivitasnak a kapcsolatat nevezzitk mi
egzisztencialista humanizmusnak” (Sartre 1972. 225.). A transzcendencia ezen
forméja nem zarja ki sem a racionalisat, sem az ember érzelmi, akarati implika-
cidjat, s6t ezek intenziv megvalosulasdban teljesedik ki. Példaként a 20. szazad
elsé felének magyar koltészetébdl Jézsef Attila A biin cim versét, Illyés Gyulatol
pedig az Ejféli meditdcié a legfelsé emeleten sorait idézhetnénk, ahol egyarant
jelen van a tévolsagtarté irénia, a személyes onreflexi6 és a tragikum, vagyis
a méasnapossag allapotaban atélt 1étkételyeket a krisztusi keresztaldozattal azo-
nosité cinikus, profdn gesztus, de az Gszinte, valloméasos hang, a biintudat és
a megbanas is: ,Ez hét, ez az élet. S6hajtozva fogom, / 6lelem itt most az ablak
keresztfajat, / nézem imbolyogni a szomszéd tlizfalon / kitart karjaimnak ijeszt6
nagy arnyat / s a kapkodé fejét... Oh, hol van a spongya, / az ecet, hogy tikkadt
szomjusagom oltsa? / Kétellyel, gyantval t61t6zott a testem, / kesertien éget, mit
oly vigan nyeltem! / A giny, mit e versbe is fonni akartam, / szivemet hurkolja,
fojtja egyre jobban” (Illyés 1993. 323.).

A horizontalissal szemben a vertikélis iranyultsag a 1ét korlatainak megha-
ladaséra torekvést, az Istenhez kozelités reménységét és az orokkévaldsag utani
vagyat jelenti. Az ember ebben az allapotaban nyitott a szakralis élmény befoga-
dasara, de nem siirgeti tiirelmetlentil annak bekovetkeztét. Nem akarja kier6sza-
kolni a parbeszédet Istennel, hiszen nyilvanvalé szaméra, hogy elsGsorban nem
6 a kezdeményez6 fél. A hitélmény a varakozas, a készenlét soran jelenik meg,
varatlanul, racionalisan felfoghatatlan paradoxonként, mint a pillanat olyan in-
tenzitast eseménye, amely a végtelenséget hordozza magéiban, még sincs id6-
beli, térbeli kiterjedése vagy narrativ, leirhaté szerkezete. A transzcendencia
vertikédlis megnyilvanulasa 6rokre nyomot hagy az ember életében. Hatdsaban
erdsen érzelmi telitettségl, ez azonban a megélés, a szakrélissal valé talalkozas
élményének kovetkezménye. Nem az egyéni kiteljesedés, sokkal inkabb a teljes-
ségbe valo felemelkedés édllapota. Azt is mondhatnank, hogy a semmisség pozitiv
élménye, kitiresedettség, amelyet betolt a szakralitds. A miivészi alkotdsokban
ez az élmény 4ltaldban a kétségek nélkiili hit kifejez6déseként jelenik meg. Ady
Endrével szélva: ,Mikor elhagytak, / Mikor a lelkem roskadozva vittem, / Csonde-
sen és varatlanul / Atolelt az Isten” (Az Ur érkezése), Jozsef Attilanal Az Isten itt
allt a hatam mogott felismerését jelenti, Pilinszkynél a Harmadnapon utolsé két
soranak bizonyossagat: ,Harmadnapra legyézte a halalt. / Et resurrexit tertia die”
(Ady 1965. 188.; Jozsef 2002. 501.; Pilinszky 2003. 47.).

A transzcendencia vertikalis dimenzidjaban azonban lehetséges a lefele
iranyul6 mozgas is. Ebben az esetben az isteni bizonyossdganak tudata mellett
megjelenik a kitiresedettség érzése, amely az adott idépillanatban betotltetleniil
marad, e betoltetlenségében pedig a 1ét végsé stddiumanak tiinik. A transzcen-
dencia helyét a hiany alakzatai, a reményvesztettség, az dnfeladas és a talalko-
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zas lehetGségérél lemondé vagy ezt elképzelhetetlennek tart6 sévargés tolti ki.
A mar egyszer megtalalt, de elveszitett kegyelem tapasztalata, melynek archeti-
pusa a nagypéntek legtragikusabb eseménye, Jézus felkialtdsa a kereszten: ,En
Istenem, én Istenem, miért hagytal el engem?” Poétikai szempontbél az egyén 1ét-
élménye az Istentdl valé elszakadas, a zuhanas, az elveszettség, a kaotikus vilag,
az elemeire boml6 emberi test, a lelki iiresség képzeteiben jelenik meg. A felfele
tarté vertikalis transzcendencidval szemben a lefele tarté vertikélis transzcen-
dencia legtobbszor egy konkrétan megnevezett helyszinhez kapcsolédik, mely
metaforikusan sokszor az adott életérzés, dllapot megnevezésére szolgél. Jozsef
Attila utols6 verseire hivatkozva: a Tudod, hogy nincs bocsdnat vagy az ,,Ur a lel-
kem” (Kélténk és kora) allapota ez, Pilinszkynél a Négysoros sivarsaga és néma
szenvedése: ,,Alvo szegek a jéghideg homokban, / Plakdtmaganyban 4z6 éjjelek. /
Egve hagytad a folyosén a villanyt. / Ma ontjék véremet,” Radnétinél a Sem emlék
sem vardzslat lezérésa: ,,ha megpillantsz, baratom, fordulj el és legyints. / Hol az-
el6tt egy angyal 4llt a karddal, —/ taldn most senki sincs” (Jézsef 2002. 482., 498.;
Pilinszky 2003. 56.; Radndti 2003. 221.). A transzcendencia vertikélis dimenzi-
6jat érintd lirat — akar ennek felfele, akér lefele iranyulé mozgésaban — a nagyon
egyszerl, de égetéen erds és egyedi mtivészi képek teszik hitelessé. Az alkot6
ezekben a versekben kozel keriil a kimondhatatlansdg, a megnevezhetetlenség
tapasztalatahoz, az elhallgatashoz.
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