Szilveszter Laszlo Szilard

A hit és kétely (érték)alakzatai

a XX—XXI. szazadi magyar koltészetben

Istenkép és vallasossag a kortars magyar liraban

Transzcendencia a filozofiaban és koltészetben

A transzcendencia — Szathmary Sandor meghatdrozasdban — annak az Utnak a keresése, amely
tulmutat az ember természetes €s szellemi adottsagainak ¢és képességeinek hatdrain, arra
0sztondzve, hogy felillmulja dnmagat, ¢és eljusson oda, ahol az élete értelmet nyer. Az ember azt
az er6t keresi, amely képessé teszi Ot sajat korlatai legydzésére, és egy olyan élettér megtalalasara,
amely kitagitja szdmara a sziikds, eldre kijelolt lehetdségeket. A transzcendencia az emberi 1€t
korlatozott vildganak meghaladasa, amely nélkiil az élet értelmének megtalalasa lehetetlen.t A
transzcendens végtelen — jegyzi meg Czétany Gyorgy egy hasonlé kontextusban — egy feltételeken
tuli feltétlennek a végtelenségét jelenti [...] egy olyan feltétlen kellés, amely tul van minden
feltételes létez6n, azok szamara egyszerre elérhetetlen, és abszolut médon meghatarozé.”? A
transzcendencia tehat, az emberi élet alapvetd foglalata és célja, a megismerhetetlen és
birtokolhatatlan teljesség, amely felé minden 1étezd torekszik, €s amely minden 1étez0 szdmara
végs6 menedéket jelent. Elete folyaman a fajdalom és sovargas kettdssége centripetalis eréként

hajtja az egyént a végtelen kozéppont, a transzcendens felé.

1. Molnar Tamas az eurdpai gondolkodas transzcendencia-koncepcioit elemzd konyvében,
amelyben roviden attekinti a vildgvallasok torténetét is, az Isten €s ember k6zotti kapesolat harom
lehetséges iranyarol beszél, amelyek kiilonboz6 formakban, filozofiai, teologiai tanitasokban és
ideoldgidkban a multban is megjelentek, de a jelenben is érvényesiilnek. Az elsd az elérhetetlen
Isten (vagy istenek) elmélete, aki(k) ugyan némi szerepet jatszik/jatszanak a vilagegyetemben és

az emberi életben, am lényegileg tavol allnak mindkett6tdl. ,,Parmenidésztl Platonig és

1 SZATHMARY Sandor: Az emberlét kiteljesedésének feltételei, Confessio, 1979/3, 269-280.

2 CZETANY Gyorgy: A transzcendens végtelen és az immanens végtelen. Kiilonbség, 2014/1, 129; 132.
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Plétinoszig e hagyomany képviseldi mindig ugy értették az Egyet, mint amelyet a sokasagtol
tatongd szakadék valaszt el; [...] A teremtett vilag és az egyéniesiilt ember ezekben a
rendszerekben mintegy 4tok alatt 4llnak.”® Hasonlo kiinduldépont van jelen a gnosztikus
iranyzatokban vagy bizonyos kdzépkori misztikusok tanitdsaiban és a keleti vallasokban, de a
felvilagosodas eurdpai gondolkodasanak — példaul a spindzai filozofianak is ugyanez szolgal
alapjaul. Spindzéanal — allapitja meg Molnar Tamas — Isten nem mas, mint sziikségszerliség,
parancsai pedig a természeti torvényekbdl ismerhetéek meg. Teoldgiai rendszerében az
elvontsagon tul alig talalunk olyan elemet, amely révén valoban kozel keriilhetnénk Istenhez.
»opinoza rendszere a »tavoli Isten« témajanak ragyogd valtozatat nyujtja. [...] Tractatus
theologico-philosophicus cimli munkéjaban kimutatja, hogy a préfécidkban, a csoddkban vagy a
zsid6 nép kivalasztottsagaban vald hit csupan egyfajta egyetemes sziikségszeriiség kifejezodése,
melyet az embernek nem hit, hanem tiszta megértés altal kell tisztelnie. [...] Mivel a kozonséges
emberek babonasak, s csak a filozofus rendelkezik tudassal, ezért az Isten imadasa azonos a
filozofus azon megértési aktusaval, mely szerint Isten szlikségszeriiség, s hogy a filozofus Istenre

vonatkozo tuddsa része ennek a sziikségszertiségnek.”

A masodik irdnyzat a panenhenizmus, mas néven immanentizmus, amely az eldébbivel
ellentétben nem a tavoli és elérhetetlen Istent, hanem az emberben lakozo isteni jelenlétet keresi.
Az ebbe a kategoridba tartozo tanitasok szerint Isten minden emberben szétarad, a lélek pedig az
»istenség bolcsdje”, amely a megtestesiilés folytonos, Onfejlesztd tevékenysége révén valik
kiteljesedetté. Ez a szemlélet Molnar szerint elsdsorban az alkimiara, a magiara, a hermetizmusra,
a rozsakeresztesek ¢és a szabadkdémiivesek mozgalmaira jellemzd, a filozéfia torténetében olyan
teoretikusok képviselik, mint Avicenna, Giordano Bruno vagy a XII-XIV. szdzadi misztikus
Eckhart mester, de Cusanus, Spinoza vagy Hegel filoz6fidjatol sem esik tavol. Ezek az eszmék az
emberben kiteljesedd isteni lényeg €s az ember egységére éplilnek, ahol sok esetben Isten léte
alarendelddik a szubjektumnak. Molndr Tamas példaként Eckhart mestert idézi, aki egyik

--------

Ossze ¢€s totalizalja a vilagmindenség egészére: ,,Sajait magam oka vagyok, O0rok ¢€s iddbeli

3 MOLNAR Tamés: Filozofusok istene. Ford.: Mezei Balazs. Europa Kiad6. Budapest, 1996, 27-28.
4 Uo. 23-24.



valomnak is oka [...] Sziiletésemmel sziilettek minden dolgok [...] Ha akartam volna, soha nem

lettem volna, sem semmi mas velem egyiitt. Ha nem lettem volna, Isten sem lett volna.”®

A harmadik iranyzat képviseldi szerint Isten nem tavolodott el az embertdl, és nem is
azonos vele, hanem egyszerre transzcendens és személyes. Ebben a szemléletben nemcsak az
ember keresi az Istennel valo kapcsolatot, hanem Isten is vagyik arra, hogy megismerjék, ez a
tulajdonképpeni Iényege a transzcendencidnak. Az emberi 1élek parbeszédben all Istennel, és tudja,
hogy a parbeszéd alapfeltétele, valamint jutalma is az, hogy az ember kiilonadllo 1ény marad
Istent6l. Mindez nem igényel kiilonleges erdfeszitést vagy tudatos technikdkat, ahogy a
gnosztikusok hirdetik. Az ember és Isten kozotti kapcsolat valodi ismeretre vezet, egy olyan
értelmi aktusra, amelyet a misztikus egyesiilést megeldzd hitbizonyossagok kisérnek. Ez az
allaspont all a legkozelebb a Biblia tanitdsaihoz, a keresztény szemlélethez és Krisztus megvaltd
aldozatanak elfogadasahoz is: ,,A megtestesiilés Istennek az ember iranti szeretetét bizonyitja,
megerdsitve azt az dszovetségi tételt, mely szerint Isten a vildgot tularado szeretetébdl teremtette.
A blin utjara tért emberiséggel szemben Isten nem bizonyithatja szeretetét jobban [...] minthogy 6
maga valik emberré, évekre elmeriil az emberi torténelemben, azonosulva az idd, a hely s a

kornyezet konkrét koriilményeivel.”®

Mindebbdl pedig, adodik a kovetkeztetés, hogy a
megtestesiilés tanitdsa kétezer éve botrany a modern gondolkodds és a modern filozoéfusok
szamara, mivel az emberi torekvések és a tokéletes tudas elérhetetlenségét allitja. Persze ez annal
is érdekesebb, hiszen az élet végességének €s a megismerés korlatozottsaganak tudata mindig a lét
alaptapasztalata volt. Az elérhetetlen vagy az emberi lélekben lakd Isten egymassal ellentétes
tanitdsai ugyanakkor egyfajta menedéket is jelenthettek a kinyilatkoztatds és a keresztény
hagyomdany 4&ltal biztositott igazsagok szdmonkérését elkeriilni igyekvd vagy az emberi ész

mindenhatosaganak ¢és a gondolkodas fiiggetlenségének illtzidival leszamolni nem akar6

filozofiai-teologiai  torekvések szamdara. ,,A felvilagosodas elofeltevései halottak; a

5Uo. 21.
6 Uo. 43.



kovetkezményei viszont maig veliink élnek” — jegyzi meg Arnold Gehen szavait idézve Jiirgen

Habermas.’

Az ujkori filozofia torekvéseit Molnar Tamas a kozépkori és kora ujkori alkimistak,
hermetikusok és szabadkémiivesek tevékenységéhez hasonlitja, akik az anyagi és szellemi lét
Osszefliggéseinek magikus feltarasaval és megismerésével, a foldi és égi, isteni és emberi
ellentétének egybeolvasztasaval, illetve a valosagra valo szimbolikus rahatas altal képesnek itélték
a beavatott szubjektumot arra, hogy a vildgegyetem miikodését befolyasolni tudja. Bar latszolag a
kétfajta irdnyultsag nagyon eltér egymastol, azaltal, hogy a modern filozofia a kiilonb6z6 eszmei
rendszerek, elméleti konstrukcidk, valamint az emberi €ész nevében az egyéni és tarsadalmi
szemlélet megvaltoztatdsat tlizi ki célként, a torténelem alakulasat pedig befolyasa ald kivanja
vonni, szellemi szinten ugyanarra torekszik, mint az alkimia vagy a hermetikus iskoldk. Ebben a
viszonyban — Molnar meghatarozasat hasznalva — az ember mar nem az uton-levo keresztény
életzarandok (viator),® hanem a beavatott (comprehensor) szerepébe helyezi magat, aki az isteni

tudas birtokaban 6nmaga is egyfajta teremtévé valik.

2. Amennyiben alaposabban megvizsgaljuk a kérdéskort, hasonld torekvések
érvényesiilésére talalhatunk a modern magyar irodalmi, poétikai hagyomanyban is, a
felvilagosodastol kezdédden, Kazinczy, Batsanyi vagy Csokonai koltészete, illetve a romantikus
nemzedékek, Vordosmarty, Petdfi, Arany Janos versein at a XX. szézad els6 feléig. Elég itt talan
Batsanyi Janos: 4 lato, Csokonai Vitéz Mihaly: Marosvasdrhelyi gondolatok cimii szovegeire vagy
Petofire, a Nemzeti dal, a Foltamadott a tenger, az Akasszatok fel a kiralyokat szerzdjére
gondolnunk. Nyilvan a korabbi korszakok koltészetében is taldlhatunk hasonl6 szemléletre példat,
mint ahogy az Okori vagy a kozépkori filozofia és misztika is tartalmaz a vildg magikus
befolyésolasara alapozott, agnosztikus vagy az ember irant kozombos teremtdre vonatkozo
panteisztikus tanitdsokat. Alapvetden azonban csak a modernizmusban sziiletik meg az a fajta

alkotdi tudatossag, amelyben a koltd minden reményét a tarsadalom radikélis és tiirelmetlen

7 Jiirgen HABERMAS: The Philosophical Discourse of Modernity. Twelve lectures. Ford.: Frederick Lawrence. Polity
Press. Cambridge, 1998, 3.

8 MOLNAR Tamas: Filozofusok istene. i.m. 60.



megvaltoztatasaba helyezi, azzal a hittel, hogy a szubjektumnak nemcsak lehetdsége, hanem
egyenesen isteni feladata is a fennallo vilagrend megujitasa, a tarsadalom megvaltoztatasa, az

emberiség megvaltasa.

A XVIII. szazadtol kezd6édden tehat az irodalomban jelen van egyfajta — a szd pozitiv
értelmében vett — agitdcio és propaganda, amely a vilag mivészetek altali megujitasanak
lehetdségére mint egy sajatos eszkatologikus feladatra mutat ra. Ez a nézOpontvaltas nem az isteni
igazsagossag elfogadasan, a Biblia torténelemszemléletén vagy a keresztény iidvtorténeten alapul,
hanem a filozo6fia, a tarsadalomtudomanyok vagy a természettudomanyok modern képviseldinek
allaspontjat, a szekularizalt Eurdopa 1j politikai eszméit, a szocializmus, nacionalizmus,
liberalizmus gondolatrendszerét koveti. Egy ilyen kontextusban Kantnak, Hegelnek,
Nietzschének, Humboldtnak, Marxnak, Darwinnak vagy Freudnak a XVIII-XX. szazadi
irodalomra, ezen beliil pedig a modern magyar koltészetre gyakorolt hatasat éppoly nehéz lenne
figyelmen kiviil hagyni, mint a keresztény vilagszemléletet Balassi Balint, Rimai Janos vagy

Zrinyi Miklos verseiben.

A XX. szazadban, a két vilaghaboru kozott azonban, ez a fajta koltéi identitas a magyar
liraban is mély valsaghoz vezet, mely egyiitt jar a modern individuum elidegenedettségének ¢és
egzisztencialis maganyanak érzésével, valamint a szerzd autentikussagaba, a koltészet erejébe és
a nyelvi kifejezhetdségbe vetett bizalom elvesztésével. Az agnosztikus ,,profétaszerep”
megszintével parhuzamosan pedig 1étrejon egy jellegzetesen XX. szézadi poétikai-filozofiai
alkotasforma: a transzcendens kapcsolat Ujrateremtésére vagyd, vagy annak pillanatnyisagat
szenvedésként megéld hidnykoltészet, az un. ,,istenkeresd” vers. Ezekbdl a szovegekbdl tobbnyire
hidnyzik az a fajta hit, bizalom és bizonyossag, amely a felvildgosodas eldtti lirdban még
egyértelmiien érvényesiilt, mint ahogy a kezdeményezés eredményessége, az Istenre valo ratalalas
élménye is sok esetben elmarad. Annyiban viszont radikalis valtozast jelent, amennyiben az
individuum a szakralishoz valo viszonyaban a beavatott (comprehensor) helyzetébdl visszakeriil
az uton 1évd, zarandok (viator), illetve — Molnar Tamas kategorizalasat tovabbgondolva — a
blinbanod, vallomastévé (confessor) szerepkorébe. Az Isten ¢és ember kozotti bizalom
helyreéllitdsdhoz, a bilinbocsdnat ¢€s kegyelem megtapasztalasahoz ¢€és a megvaltottsag
elfogadasahoz azonban mar csak ritka esetben jut el, mint példdul Ady Endre: Az Ur érkezése cimii

versében. Van 0gy, hogy ugyanazon alkoté esetében mindkét vagy mindhdrom irdnyultsag, a
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beavatott, a zarandok ¢€s a vallomastévo szerepkor egyarant megjelenik. Példaként elég itt csupan
Jozsef Attila koltészetére gondolnunk, aki az 1924-es En dobtam kezdetii avantgard koltemény
(6n)ironikus soraitol: ,,Maholnap Jehovak lesziink, hogy emberré teremtsiik magunkat ujra” eljut
az 1937-es Tudod, hogy nincs bocsanat, a Karoval jottél, majd Az Isten itt allt a hatam mogott

felismerésig.

3. A modernizmus ¢s a hermeneutikai bibliaértelmezés torténetének rovid attekintésébdl
kiindulva Veres Kéroly a transzcendencia vertikalis és horizontalis iranyultsagar6l beszél, ami
nézOpontjabol kétféle megkdzelitést feltételez: egyrészt a katolikus egyhdznak a tanitasdhoz
kapcsolodoan a Szentirds keresztény tradiciobol eredd értelmezhetdségét, masrészt az ezzel
radikalisan szemben &ll6 Sola scripura- és sola fides-elv reformatus szellemiségét.” Az elsé a
szovegmagyarazat egyetlen hiteles forrasanak az egyhazat tekinti, a masodik az értelmezés
idébeliségét ¢és az allandd megujulas érvényességét hangsulyozza. Veres a hegeli dialektikabol
kiindulva a szakralitdshoz f(iz0d6é kapcsolat protestans szemléletét az irashoz, illetve a
szovegértelmezéshez koti, amennyiben szerinte a transzcendens felé torekvd, horizontalisan eldre
mozgd ember sajat léte korlatozottsaganak tapasztalatdban, a torténelemhez és ennek
mikddéséhez kapcsoltan éli meg az Istenhez fiiz6dé viszonyat. Hermeneutikai szempontbdl a
horizontéalis irdnyultsdgban a bibliai kinyilatkoztatds megértése ¢és félreértése allanddan
ismétlodik, megujul, Ojrakezdddik, mig a vertikalis iranyultsdg nem feltételez hermeneutikai
viszonyt, sokkal inkabb egyfajta dogmatikus valtoz(tathat)atlansagot. ,,A reformacio6 altal hozott
hermeneutikai fordulat Iényege — jegyzi meg Veres Karoly — pontosan abban rejlik, hogy sem Isten
igéje, sem a hit mint feléje fordulé emberi beallitodas nem all eleve készen. Ezek csakis az
egymassal vald Osszetartozdsukban realizdlodnak: az isteni kinyilatkoztatds a hitbeli
vegrehajtasként teljesedik be az emberben; az ember pedig az isteni kinyilatkoztatas
végrehajtasaként teljesitheti ki magat a hitben. A kettd egyiitt hat a keresztény hivé ember
formalodasa, kiképzOédése, a megalapozott, egyetemes, szabad emberi 1ét horizontjdnak a
megnyitasa iranyaba.”'? Id6ben tehat a transzcendencia horizontalitdsanak a végesség modern

megélésehez van koze, a vertikalis pedig a szakralitds végtelenségének viszonyaban egy olyan

® VERES Karoly: A horizontélis transzcendencia. In: Berszan Istvan (szerk.): Egyetemi Mithely Kiado, Kolozsvar,
2018, 45-66.
YUo. 49.



torténetin kiviili allandésagot feltételez, amely a katolikus hagyomanyszemléletre jellemzo, €s
magaban hordozza az ember semmisségének tapasztalatat Isten elétt. Ez a semmisség azonban —
Veres Karoly értelmezésnek némiképp ellentmondva —, nézépontunkbdl mégsem az elveszettség
vagy a reménytelenség megnyilvanuldsa, hiszen a kegyelem ¢€s szeretet atsugarozza az Isten és
ember kdzotti tavolsagot, amint az képszertien kifejezddik az ,,Orvendezziink, jertek...” katolikus

egyhazi ének szovegében.!!

Mindebbdl arra a kdvetkeztetésre juthatunk, hogy a horizontalis irdnyultsadg az evildgihoz
kapcsolodik, idében pedig egy allandé ide-oda mozgasban nyilvanul meg az emberi és isteni
kozott, amelyben az ember kezdeményezd partnerként van jelen, mig a vertikdlis varatlan
pillanatokhoz, egyedi, kiilonleges alkalomhoz kotott, igy az egyhaz kozvetitd szerepét nemcsak a
Szentiras értelmezésében, hanem metonimikus szinten, a szakralitashoz fliz6d6 kozvetlen viszony
megteremtésében is feltételezi (példaul a szentségek kiszolgaltatdsa altal). A vertikalis
iranyultsdgban az ember nem lehet kezdeményezd, csak valaszadd, Racsok Gabriella talalo

megfogalmazasaban: ,,A transzcendenst nem lehet lehozni, csak felemelkedni lehet hozza.”'?

A Veres Karolyéhoz hasonlé kiinduldépontot valaszt a modern magyar koltészet
elemzésében Tornai Szabolcs is, aki a transzcendencia horizontalis és vertikalis dimenziodit kicsit
masként értelmezi. Tornai, Carl Gustav Jung mitoszelmélete alapjan a szimbdolumok és a
transzcendencia kétféle kiterjedéséhez kapcsolodoan két kiillonbozé miivészetszemléletrdl
beszél.12 A horizontalis irdnyultsdg az ego zartsdgat a miivészet altal az evilagira valo teljes
nyitottsaggal és kisugarzassal bontja meg, ezzel a gesztussal éri el az emberi 1€t kiteljesitését, mig

a vertikalis viszonyban a valosagbol valo kilépés, vagy legalabbis az erre valo torekvés altal.

11 Orvendezziink, jertek, ahitatos lelkek, / Isteniink oltaranal! / Nyissuk ki a lelkiink, vidam dalra keljiink: / Mi Urunk
mireank var. // Folséges az Isten, por eldtte minden, / Por a f6ld, por az ég is! / Mik a foldon élnek: mint a szegény
féreg. / Szeret O, szeret mégis.” Dallam: Cantus Catholici 1675, szoveg: Sik Sandor (V6. Katolikus imakonyv. A
Gyulafehérvari Romai Katolikus Ersekség Kiadoja, 2005, 374).

12 RACSOK Gabriella: A film mint missziéi eszkdz korunk valtozd vallasossaganak kontextusaban. Zwingli Protestans
Kiado, 2019, 113.

13 TORNAI Szabolcs: ,,Hol a bobitad?” A transzcendencia képzetei a modern magyar koltészetben. Gondolat Kiado,

Budapest, 1998, 41-55.



A horizontalis iranyultsdg — Tornai elemzésében — az emberi 1€t idobeli és térbeli
kiteljesitéséhez, a vilaggal vald egyesiilés gondolatdhoz kapcsolhatd, ugyanakkor a tér és ido
személyes korlatait az univerzummal vald azonosulds altal probalja meghaladni. A vildgot az
esztétikai modalitas fel6l megkozelitd — elsdsorban Nietzschéhez kothetd — materialista filozofia,
illetve a 1ét értelmét és az emberi élet céljait vizsgald agnosztikus koltészet sorolhatd ebbe a
kategoridba, de nézépontunkbdl ide tartoznak mindazok a térekvések, amelyek az 6nmegvaltas
gondolatara épiilnek vagy a szakralis iranti soévargast a hit és az Istennel vald kapcsolat
lehetetlenségében ¢élik meg. A transzcendencia ezen forméja nem zarja ki sem a raciondlisat, sem
Példaként a XX. szazad elsd felének magyar koltészetébdl Jozsef Attila A biin cimii versét, Illyés
Gyulatol pedig a Reggeli meditdcio vagy a szerzd altal tobbszor is Gjrairt Ejféli meditdcié a legfelsd
emeleten sorait idézhetnénk,'* ahol egyarant jelen van a tragikum, a tdvolsagtartd ironia és az
onreflexi6é személyessége, a masnapossag allapotat a krisztusi aldozattal 6sszehasonlitd cinikus

gesztus, illetve a blintudat és a megbanas.

A vertikalis irdnyultsag a 1ét meghaladéasara vald torekvést, az 6rokkévalosag utani vagyat
jelenti és az Istenhez-kozelités reménységét. Az ember ebben az allapotaban nyitott a szakralis
¢lmény befogadasara, de nem siirgeti tiirelmetleniil annak bekdvetkeztét. Nem erdszakolja ki az
Istennel valod parbeszédet, hiszen nyilvanvald szamara, hogy nem 6 a kezdeményezd fél. A
hitélmény a varakozas soran jelenik meg, varatlanul, racionalisan felfoghatatlan paradoxonként,
mint a pillanat olyan intenzitdsu eseménye, amely a végtelenséget hordozza magaban, mégsincs
iddbeli és térbeli kiterjedése vagy narrativ, leirhatd szerkezete. A transzcendencia vertikalis
megnyilvanuldsa 6rokre nyomot hagy az ember életében. Hatdsaban erdsen érzelmi telitettségii, ez
azonban a megélés, a szakralissal valo talalkozas élményének kovetkezménye, €s nem az egyéni
kiteljesedés, hanem inkabb, a teljességbe valo felemelkedés allapota. A semmisség pozitiv
¢lménye, kiliresedettség, amelyet betdlt a szakralitds. A miivészi alkotdsokban ez az élmény a

kétségek nélkiili hit kifejez0dését, Ady Endrével szélva ,Mikor elhagytak, / Mikor a lelkem

14 Bz hét, ez az élet. Sohajtozva fogom, / dlelem itt most az ablak keresztfajat, / nézem imbolyogni a szomszéd
tlizfalon / kitart karjaimnak ijesztd nagy arnyat / s a kapkodo fejét... Oh, hol van a spongya, / az ecet, hogy tikkadt
szomjusagom oltsa? / Kétellyel, gyantval t61tozott a testem, / keseriien éget, mit oly vigan nyeltem! / A giny, mit e

versbe is fonni akartam, / szivemet hurkolja, fojtja egyre jobban.”
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roskadozva vittem, / Csondesen és varatlanul / Atdlelt az Isten”, Jozsef Attilanal ,,Az Isten itt allt
a hatam mogott” felismerését jelenti, Pilinszkynél a Harmadnapon utolsdé két soranak

bizonyossagat: ,,Harmadnapra legydzte a halalt. / Et resurrexit tertia die”.

A transzcendencia vertikdlis dimenziojaban azonban — amint azt Tornai Szabolcs is
megjegyzi — lehetséges a lefele iranyuld mozgéas is. Ebben az esetben nézdpontunkbol az isteni
bizonyossaganak tudata mellett megjelenik a kitiresedettség érzése, amely az adott idopillanatban
a lét végso stadiumanak tlinik. A transzcendencidhoz val6 viszony helyét a hiany alakzatai, a
reményvesztettség, az Onfeladds és a taldlkozas lehetdségérdl lemondd vagy ezt
elképzelhetetlennek tartd sovargas tolti ki. A mar egyszer megtaldlt, de elveszitett kegyelem
tapasztalata, melynek archetipusa a nagypéntek legtragikusabb eseménye, Jézus felkialtdsa a
kereszten: ,,En Istenem, én Istenem, miért hagytal el engem?”'> Poétikai szempontbol az egyén
1étélménye az Istentdl valo elszakadés, a zuhanas, az elveszettség, a kaotikus vilag, az elemeire
bomlo emberi test, a lelki liresség képzeteiben jelenik meg. Jozsef Attila utolsé verseire
hivatkozva: a ,,Tudod, hogy nincs bocsanat” vagy az ,,Ur a lelkem” (Kolténk és kora) allapota ez,
Pilinszkynél a Negysoros sivarsdga és néma szenvedése: Alvo szegek a jéghideg homokban, /
Plakatmaganyban 4z6 é&jjelek. / Egve hagytad a folyoson a villanyt. / Ma ontjak véremet.” A
transzcendencia vertikalis dimenzigjat — akar ennek felfele, akar lefele iranyul6 mozgasaban —

érintd lirat a nagyon egyszerli, de égetden erds és egyedi miivészi képek teszik hitelessé.

15 MATE Evangéliuma 27. 46. Ford. Gal Ferenc és mtsai. Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2006, 1130.
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